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geleceğe ilişkin bazı hususları haber ver- 
mesi ve bunların bildirdiği şekilde ger- 
çekleşmesidir. Resülullah okuma yazma 
bilmediği, tahsil görmediği ve kimseden 
özel bilgi almadığı halde geçmiş peygam- 
berlerin mücadeleleri ve Ashâb-ı Kehf kıs- 
sası gibi tarihi olayları haber vermiş, baş- 
ta Ehl-i kitap olmak üzere dönemin âlim- 
leri tarafından herhangi bir itirazla kar- 
şılaşmamıştır. Aynı şekilde Bizanslılar'ın 
İranlılar'ı yeneceğini ter-Rüm 30/2-4), müş- 
riklerin ileride bozguna uğrayacağını (el- 
Kamer 54/44-45), Mekke'nin fethedilece- 
ğini ve müslümanların geleceğinin par- 
lak olacağını (en-Nür 24/55; el-Ahzâb 33/ 
22; el-Feth 48/11, 15-16, 27) bildirmiştir. 
Hz. Peygamber'in düşmanlarının kendisi 
için kurduğu tuzakları (Buhâri, “Tıb”, 47, 
49, 50, 55), bazı şehir ve ülkelerin fethe- 
dileceğini (Buhâri, “Menâkıb”, 25; Müs- 
lim, “Fiten”, 75-78) önceden haber ver- 
miştir. Fitne ve savaşların ortaya çıkacağı 
(Buhâri, “Menâkıb”, 25, “Fiten”, 2-8; Müs- 
lim, “Fiten”, 9-13), kıyametin kopmasına 
doğru bazı alâmetlerin zuhur edeceği 
(Buhâri, “Fiten”, 24-25; Müslim, “Fiten”, 
39-84) gibi sünnet kaynaklı haberler de 
söz konusudur (Çelebi, İslâm İnancında 
Gayp Problemi, s. 103-109, 123-142). 


Resül-i Ekrem'in mücizeleri kelâm li- 
teratüründe önemli bir yer tutmaktadır. 
Bu konuda Kur'an'ın yaklaşımını esas alan 
kelâmcılar hissi mücizelerden çok akli 
mücizeler üzerinde durmuştur. Ebü Man- 
sür el-Mâtüridi, Hz. Peygamber'den sâdır 
olan olağan üstü hadiseleri onun erdemli 
şahsiyeti, hissi ve akli mücizeleri ve ona 
duyulan ihtiyaçtan doğan sosyolojik rea- 
litelerden hareketle ortaya koymaya ça- 
lışmıştır (Kitâbü't-Tevhid, s. 314-332). Eş- 
'ari, Resülullah'ın mücizelerini Kur'ân-ı 
Kerim ve hissi mücizeler şeklinde ele al- 
mış, Kur'an'ın i'câzına dair bilgilere yer 
verirken bazı hissi mücizelere de temas 
etmiştir (el-Lüma“, s. 196-197). Kâdi Ab- 
dülcebbâr, hissi mücizeleri reddeden Naz- 
zâm gibi âlimlere karşı çıkarak mücizeleri 
zaruri (hissi) ve istidlâli şeklinde ikiye ayır- 
dıktan sonra birincisine çok sayıda insa- 
nın az miktarda yemekle doyması, elin- 
deki taşların Allah'ı tesbih etmesi, çağ- 
rısı üzerine ağacın hareket etmesi, üze- 
rinde hutbe okuduğu kütüğün inlemesi 
gibi hadisleri örnek göstermiş, ikincisi 
için de Kur'an'ın muhtevasını zikretmiş- 
tir ( Tesbitü delâ'ili'n-nübüvve, |, 46-59), 11, 
403-405, 509-510; Şerhu'-Uşüli'-hamse, 
s. 585-597; el-Muhtaşar, s. 239). Ebü'l-Mu- 
in en-Nesefi de mücizeleri hissi ve akli di- 
ye ele almakta, birincisini Peygamber'in 
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zatının dışında olanlar, zatıyla ilgili bulu- 
nanlar ve güzel ahlâkı olmak üzere üçe, 
ikincisini de onun hali, nesebi, duaları, ha- 
berleri, yaşadığı yer ve zaman, getirdiği 
kitap ve şeriata dair olmak üzere sekize 
ayırmaktadır (Tebşıratü'l-edille, |, 487- 
502). Kelâm âlimleri genelde bu çerçeveyi 
korumakla birlikte son dönemlerde ka- 
leme alınan bazı eserlerde Resülullah'ın 
şahsında ve çevresinde gerçekleşen bü- 
tün olaylar mücize olarak takdim edilmiş- 
tir. Halbuki Resül-i Ekrem'in sireti ince- 
lendiğinde kendisinin fiil ve davranışla- 
rında sebep - sonuç ilişkisine titizlikle ria- 
yet ettiği görülür. Meselâ Bedir Gazvesi'n- 
de düşman hakkında bilgi toplamak üze- 
re keşif kolları çıkarmış, ordusunu savaş 
bölgesinin coğrafi şartlarına göre yerleş- 
tirmiş, ihtiyaç anında kullanılmak üzere 
yedek kuvvetler ayırmıştır. Bu hazırlıklar- 
dan sonra dua ederek Allah'tan dinine ve 
müminlere zafer vermesini istemiştir. 
Hz. Peygamber, Allah'ın emir ve yasakla- 
rını insanlara tebliğ ederken öncelikle akli 
ve mantıki delillere başvurmuş, basiret 
sahibi, ön yargısız insanlar bu öğretile- 
rinden hareketle onun doğru sözlü oldu- 
ğunu kabul etmiştir. Bazı kişiler de akli ve 
mantıki delillerle yetinmeyerek mücize 
talebinde bulunmuş, bu sebeple ona hi- 
dayet mücizeleri verilmiştir. Art niyetli 
bir üçüncü grup ise ondan hissi mücize 
istemiş, ancak Kur'an'da özellikle bu ka- 
tegoriye giren talepler reddedilmiştir. 
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1 (Vi) ve I. (Vİ) yüzyil- 


larda âbid ve zâhidlerin Resül-i Ekrem'i 
algılayış tarzı, diğer müslümanlara nis- 
betle kendilerini daha fazla ibadete ver- 
me ve daha çok âhirete yönelme şeklin- 
de ortaya çıkıyordu; bu da teorik olmak- 
tan ziyade pratik bir farklılıktı. Bu tür an- 
layışlar Hz. Peygamber döneminde Ebü 
Zer el-Gifâri, Abdullah b. Ömer, Abdullah 
b. Amr b. Âs, Ebü'd-Derdâ ve Osman b. 
Maz'ün gibi ibadet ve zühd hayatı ile ta- 
nınan sahâbiler arasında da mevcuttu. 
Hz. Osman'ın son döneminde başlayan ve 
Emeviler devrinde devam eden karışıklık- 
lar ve iç savaşlar bazı müslümanları kendi- 
lerini ibadete vermeye, dünyadan el etek 
çekmeye sevketmiş, bu da söz konusu 
farkların belirgin hale gelmesine sebep 
olmuştur. 


TÜRKİYE 
DİYANET 
VAKFI 


İlk zâhid ve süfiler gerek dünyaya karşı 
mesafeli durup âhirete yönelme, gerek- 
se daha çok ve daha nitelikli ibadet etme 
bakımından Resülullah'ı örnek alıyor ve 
bu tutumlarını ahlâki davranışlarında da 
sürdürüyorlardı. Allah'ı görüyormuş gibi 
ibadet eden takvâ sahibi bir mümin ol- 
mak (Buhâri, “İmân”, 37; Müslim, “İmân”, 
1) onların gayeleriydi. Zühd ve fakrı ter- 
cih edip Allah'a çok şükreden bir kul ol- 
mak için gecenin bir bölümünü ibadetle 
geçiren Hz. Peygamber'i (Buhâri, “Tehec- 
cüd”, 6; Müslim, “Mündfikin”, 79) örnek 
alıyor, onun izinden giderek kurtuluşa 
ereceklerine inanıyorlardı. Bundan do- 
layı farzların yanı sıra nâfile ibadetleri 
de yerine getirmeye çalışıyor, ayrıca hak 
hukuk gözetmede hassasiyet gösteriyor- 
lardı. 


Kur'an'da Allah'ı sevmek ve O'nun ta- 
rafından sevilmek için Peygamber'e ita- 
at şart koşulduğundan (Âl-i İmrân 3/31) 
ilk süfiler Resül-i Ekrem'in daha çok Al- 
lah'ın sevgili Kulu (habibullah) olma (Tirmi- 
zi, “Menâkıb”, 1) niteliği üzerinde dur- 
muştur. Allah'ı, resulünü ve Allah yolun- 
da mücâhedeyi her şeye tercih etme ko- 
nusunda Kur'an'da yer alan uyarılar (et- 
Tevbe 9/24) ve iyi bir müminin Peygam- 
ber'i kendisinden daha çok sevmesi ge- 
rektiğini belirten hadisler (Wensinck, el- 
Mu“cem, “hbb” md.) onlar üzerinde etkili 
olmuştur. Il. (VIH) yüzyılın ikinci yarısın- 
dan itibaren Basra'da Râbia el-Adeviyye'- 
nin öncülük ettiği bir grup süfi daha çok 
ilâhi sevgi üzerinde durmaya ve sevgi un- 


Çırçırlı Ali Efendi'nin celi sülüs hatla yazdığı Hz. Muham- 
med'i öven bir kıta (M. Hilmi Şenalp özel koleksiyonu) 


surunu öne çıkarmaya başladı. Cenâb-ı 
Hakk'ın Hz. Muhammed'e yönelik ezeli 
sevgisi olmasaydı hiçbir şeyin var olmaya- 
cağına inanan süfiler için Kutsi hadis ola- 
rak kabul ettikleri, “Sen olmasaydın felek- 
leri yaratmazdım” ifadesi (Aclüni, Il, 164) 
büyük bir önem taşır. 

Süfiler arasında sıkça görüldüğü nak- 
ledilen kerametler Resül-i Ekrem'in yo- 
lundan gitmenin bir semeresi olarak ka- 
bul edilmiş, her ne kadar onun vefatıyla 
vahiy sona ermişse de rüya, ilham ve fi- 
râset yoluyla bazı bilgilere sahip olmak 
mümkün görülmüştür. Süfilerin kendile- 
rini Peygamber'in vârisi saymalarının se- 
bebi, onun yaşadığı mânevi ve ruhani ha- 
yatı devam ettirdiklerine dair inançların- 
dan kaynaklanmaktadır. 

HL (1X.) yüzyılda Ebü Said el-Harrâz ve 
Sehl b. Abdullah et-Tüsteri tarafından 
Resül-i Ekrem Kur'an gibi bir nur olarak 
(el-Mâide 5/15) algılanmaya başlanmış, 
onların ardından Hallâc-ı Mansür Kitâ- 
bü't-Tavâsin'de bu anlamda nur üzerin- 
de genişçe durarak nür-ı Muhammedi te- 
orisini geliştirmiştir. Buna göre Allah ilk 
önce Hz. Muhammed'in nurunu, bu nur- 
dan da diğer varlıkları yaratmıştır. Bu gö- 
rüşle ilgili olarak, “Allah'ın ilk yarattığı ka- 
lemdir” (Tirmizi, “Tefsir”, 68/1); “Âdem 
ruhla beden arasında iken ben peygam- 
ber idim” (Müsned, IV, 66); “Allah'ın ilk ya- 
rattığı şey akıldır” (Aclüni, 1, 148, 263) gibi 
hadisler rivayet edilmiştir. Burada akıl ve 
kalemden maksat Hz. Peygamber'in nu- 
ru olup onun mânevi hüviyeti anlamına 
gelen bu nura hakikat-i Muhammediyye 
de denilmiştir. Hz. Âdem'den başlayıp bü- 
tün peygamberlerde tecelli eden bu nu- 
run en son Resülullah'ta gerçek sahibiyle 
buluştuğu kabul edilmiştir (bk. HAKİKAT-i 
MUHAMMEDİYYE). 

Gizli bir hazine olan Cenâb-ı Hak bilin- 
meyi murat etmiş ve ilk defa taayyün-i 
hubbi şeklinde, yani Hz. Peygamber'in 
nuru ve sevgisi olarak tecelli etmiş, ar- 
dından diğer varlıkların hepsini bu nur- 
dan yaratmıştır. Onun âlemlere rahmet 
oluşunun (el-Enbiyâ 21/107) anlamı bu- 
dur (Aynülkudât el-Hemedâni, s. 254, Nec- 
meddin-i Dâye, s. 21, 30). Buna göre ev- 
renin var oluş sebebi Allah'ın Hz. Muham- 
med'e duyduğu sevgidir. Süleyman Çele- 
bi, “Gel habibim sana âşık olmuşam / 
Cümle halkı sana bende kılmışam”; “Ben 
sana âşık olunca ey şerif / Senin olmaz mı 
dü âlem ey latif” gibi beyitlerde bu mu- 
habbeti aşk olarak niteler. 

Muhyiddin İbnü'l-Arabi, Hakk'ın Resül-i 
Ekrem'in nurunu ve bu nurdan halkı ya- 
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Mahmud Celâleddin'in celi sülüs hatla yazdığı Mevlânâ Ce- 
lâleddin-i Rümi'nin münâcâtından bir kıta (Portakal Sanat 
ve Kültür Evi) 


ratmasını ayna misaliyle anlatır. Ona gö- 
re âlem Hakk'a nazaran bir aynadır; Hak 
isim, fiil ve sıfatlarıyla bu aynada tecelli 
eder. Fakat insan yaratılmadan önce bu 
ayna cilâlı olmadığından ilâhi tecellileri 
net olarak yansıtmıyordu. Âdem (insan) 
bu aynanın cilâsı olmuş, her şeyde tecelli 
eden Hak en mükemmel şekilde insanda 
tecelli ettiğinden ona halife adı verilmiş- 
tir. Âleme göre insan yüzüğün kaşı, göze 
göre ise göz bebeği gibidir (Fuşüş, s. 48). 
Şeyh Galib, “Hoşça bak zâtına kim zübde-i 
âlemsin sen / Merdüm-i dide-i ekvân olan 
âdemsin sen” beytinde bunu anlatır. Hak, 
diğer insanlara nazaran Hz. Muhammed'- 
de en mükemmel şekilde tecelli ettiğin- 
den mutlak anlamda insân-ı kâmil odur. 
Onun vârisleri olmaları sebebiyle velilere 
de insân-ı kâmil denir. Aziz Mahmud Hü- 
dâyi, “Âyinedir bu âlem her şey Hak ile 
kâim / Mir'ât-ı Muhammed'den Allah gö- 
rünür dâim” derken Hz. Peygamber'in bu 
özelliğini dile getirmiştir. 

Hakim et-Tirmizi, Kur'an'da geçen “hâ- 
temü'n-nebiyyin” (son peygamber) ifade- 
sinden (el-Ahzâb 33/40) hareketle “hâte- 
mü'l-evliyâ” teorisinin temelini atmış, da- 
ha sonra bu görüşü İbnü'l-Arabi geliştir- 
miştir (Fuşüş, s. 63; el-Fütühâtü'-Mek- 
kiyye, 11, 9). Bu telakki daha çok İbnü'l- 
Arabi'nin izleyicileri veya onun etkisinde 
kalan mutasavvıflar tarafından benim- 
senmiştir. Hz. Muhammed'in son pey- 
gamber olması süfilere son veli telakki- 
sini, onun mi'racı da ruhani mi'rac fikrini 
ilham etmiştir. Ruhani mi'rac yaptığını 
ilk defa söyleyen ve bunu uzunca anlatan 
Bâyezid-i Bistâmi'dir. İbnü'l-Arabi, el-Fü- 
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tühâtü'i-Mekkiyye ve Kitâbü'l-İsrâ”da 
mânevi mi'raclarını anlatır. 

Süfiler, kendilerine doğrudan ve dolaylı 
olmak üzere iki yoldan feyiz ve ilham gel- 
diğini söylerler. Allah'tan vasıtasız aldık- 
ları bilginin yanı sıra tarikat silsilesine 
dahil bulunan meşâyih aracılığı ile de Hz. 
Peygamber'e ulaştıklarını, ondan bilgi al- 
dıklarını ve her iki bilginin de kendilerine 
has olduğunu ifade ederler. Telkin yoluyla 
Allah'tan Cebrâil'e, ondan Hz. Muham- 
med'e, ondan Hz. Ali'ye (Nakşibendiyye'- 
de Hz. Ali ve Hz. Ebü Bekir'e) intikal eden 
özel bilgi ve mânevi mirasın tarikatın sil- 
silesinde yer alan veliler aracılığıyla şeyh- 
lere ulaştığını kabul ederler. Bundan do- 
layı süfiler nezdinde Hz. Peygamber özel 
anlamda mârifet ve ilham kaynağıdır. 

Tasavvufta Resül-i Ekrem'in şefaati, 
ona sığınma ve ondan yardım talebinde 
bulunma önemlidir. Mutasavvıflar “dahi- 
lek yâ Resülellah” (sana sığındım ey Allah'ın 
elçisi), “şefâat yâ Resülellah” deyip onun 
ruhundan yardım ve şefaat umarlar. Aynı 
şekilde mutasavvıflar, fıkıh âlimleri mek- 
ruh saydıkları halde dua esnasında “bi- 
hakki resülike" (peygamberin yüzü suyu hür- 
metine) demekte bir sakınca görmezler 
ve bu tarzda dua etmeye önem verirler. 
“Fenâ” kelimesi tasavvufta Allah'la ilgili 
olarak kullanıldığı gibi (fenâ fillâh “Al- 
lah'ta fâni olmak") Hz. Peygamber için 
de (fenâ fi'r-resül) kullanılması âdettir. 
Onlara göre Peygamber'de fâni olmak 
Hak'ta fâni olmanın mukaddimesidir. Sü- 
fi şairler mahbüb-i hudâ olması itibariyle 
Resül-i Ekrem'i güle benzetir, hilye-i şe- 
rifleri gül şeklinde yaparlar; buna “gül-i 
Muhammedi” denir. 

“Rüyada beni gören gerçekten görmüş 
olur, çünkü şeytan benim süretime gire- 
mez” meâlindeki e (Buhâri, “Tabir”, 
10; Müslim, “Rü?yâ”, 11) dayanan bazı 
mutasavvıflar Hz. m rüyada 
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gördüklerini söylemiş ve onun gördükleri 
tavrından çeşitli mânalar çıkarıp hayat- 
larını buna göre düzenlemişlerdir (İbrâ- 
him b. Müsâ eş-Şâtıbi, I, 260). Bu konuda 
birçok menkıbe anlatılır. Felç olan İmam 
Büsiri'nin rüyasında Resül-i Ekrem'i gör- 
düğü, hastalığının iyileşmesi için ondan 
öğüt aldığı, Peygamber sevgisini teren- 
nüm eden Kaşidetü'l-bürde'sini bunun 
üzerine yazdığı rivayet edilir. Ahmed er- 
Rifâi'nin de Resülullah'ın kabrini ziyaret 
ettiğinde böyle bir hal yaşadığı kaydedil- 
mektedir. 

Dini bilginin kaynağına ulaşma konu- 
sunda zâhir ulemâsından farklı bir yol ta- 
kip eden mutasavvıfların hadis âlimlerin- 
ce sahih kabul edilen bazı rivayetleri sa- 
hih saymadıkları, zaman zaman da hadis 
kitaplarında yer almayan bazı ifadeleri, 
“Hz. Peygamber'in sözü olduğu keşfen 
sabittir” gerekçesiyle sahih kabul ettikle- 
ri, hatta bu nitelikteki metinlere büyük 
önem verdikleri görülmektedir. Ahmed 
b. Mübârek es-Sicilmâsi'nin el-İbriz'in- 
de İbnü'l-Arabi'nin el/-Fütühâtü'-Mek- 
kiyye'sinde hadislerin keşf açısından de- 
ğerlendirilmesine ve yorumlanmasına sık- 
ça rastlanır. Bununla beraber hadis âlim- 
lerinin usulünü esas alıp hadis öğrenen ve 
rivayet eden mutasavvıflar da vardır. 


Süfiler, insân-ı kâmil olarak gördükleri 
ve Allah'a giden yolda rehber edindikleri 
Hz. Peygamber'in siretine, sünnetine, her 
türlü tutum ve davranışına büyük önem 
vermiş, her vesile ile ona olan bağlılık- 
larının mutlak ve tam olduğunu ifade et- 
mişlerdir. Şâtıbi, el-İtişâm'da (1, 88-99) 
süfilerin her hususta Resül-i Ekrem'i ör- 
nek aldıklarını, sünnetine bağlı kaldıkla- 
rını ve hadislere önem verdiklerini vurgu- 
lamak için onların bu konuda söyledikleri 
sözleri nakletmiştir. Süfiler sahih hadis- 
lerdeki salavat örneklerini esas alıp sala- 
vatlar düzenlemişlerdir. Çoğu nesir, bir 


Büsiri'nin 
Kaşidetü'k 
bürde'sinden 
Şevki Efendi'nin 
sülüs nesih 
hattıyta 

meşk 
murakkaından 
bir kıta 

(Ekrem Hakkı 
Ayverdi 

hat koleksiyonu) 


kısmı manzum olan bu salavatların gün- 
lük vird şeklinde okunması tarikat âdâbı 
olarak uygulanagelmiştir. 
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<—— — W SÜLEYMAN ULUDAĞ 


B) Arap Edebiyatı. Asr-ı saâdet'ten iti- 
baren günümüze kadar Hz. Peygamber 
hakkında kaside, mersiye, mevlid, hilye, 
şemâil vb. türlerde pek çok yazı kaleme 
alınmıştır. Bunlarda, “Hıristiyanların Mer- 
yem oğlu İsâ'yı aşırı derecede övdüğü gibi 
beni de övmeye kalkışmayın” meâlindeki 
hadise (Müsned, |, 23, 24, 47;Buhâri, “En- 
biy”, 48) genelde riayet edilmiş, aşırılık- 
lar ulemâ tarafından eleştirilmiştir. Şiir- 
lerin giriş bölümünde mecazi aşk ve ka- 
dın tasviri edebe uygun bulunmamış, bu- 
nun yerine hayali sevgilinin özlem ve hicra- 
nı dile getirilmiş ve Resülullah'ın anılarını 
barındıran yerlere duyulan hasret ifade 
edilmiştir. Çok sayıda şair Bânet Sü'âd 
ve Muhammed b. Said el-Büsiri'ye ait Ka- 
şidetü'i-bürde ve el-Kaşidetü'l-hem- 
ziyye'si gibi kasidelere taştir ve tahmis 
yoluyla bir nevi ilâveli nazireler ortaya koy- 
muştur. Hz. Peygamber için söylenen şi- 
irlerin ilki muhtemelen amcası Ebü Tå- 
lib'in “Lâmiyye”sidir. Ebü Tâlib yeğenini 
darda kalanların sığındığı, güvenilen, mâ- 
sum, halim, reşid, âdil nitelikleriyle öv- 
müştür (Sadreddin el-Basri, s. 119). Onun 


